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Gnosticism — ett tidens tecken

Ur ett foredrag om gnosticismen pa Finnakers kursgard, juli 1999, av
kyrkoherde Staffan Bergman.

Gnosticism (av grekiskans gnosis, kunskap) ar ett
samlingsnamn pé flera olika religiosa riktningar med vissa
gemensamma grunddrag. Riktigt nédr och hur gnosticismen
uppstod ar nagot oklart, men den verkar ha sitt ursprung i
hellenismen, kulturepoken fran 300-talet f. Kr. och fram till
var tiderdknings borjan. I Alexander den stores grekiska
varldsrike kom kulturer och religioner fran 6st och vist att
blandas med varandra. Gnosticismen var en brokig
religionsblandning med inslag av grekisk filosofi
(platonism), persisk, indisk och egyptisk religion och 1 viss
man dven av judendom.

De flesta religioner forsoker ge svar pé fragan varfor det
finns s mycket ondska och lidande 1 vérlden.
Gnosticismens forklaring utgick fran en dualistisk
askadning, dar tillvaron styrdes av tva grundprinciper, en
ond och en god. De tvd motsatta principerna som strider
om herravéldet 1 tillvaron dr ande (det goda) och den
skapade materien (det onda).

Gnosticismen ridknar med en hogsta Gud som bendmns pa
olika sétt: ’det stora ljuset”, ljusets fader” eller "moder”,
’den ofattbare”, ’det hogsta medvetandet”. Gudomen
framstélls ofta som ett par eller tva poler som bestédr av en
manlig och en kvinnlig sida. Den hogste dr si 1dngt som
mojligt avldgsen fran vérlden. Han har ingenting med



jorden och tingen att skaffa och har absolut inget med
varldens skapelse att gora, eftersom den dr ond. I stéllet
raknar gnosticismen med en rad gudaviasen mellan den
hogste guden och virlden. Dessa kallas eoner. De emanerar
eller utstrilar fran den hogste. Eonerna foder sig sjélva i en
fallande skala. Ju mer avlagsna de ér fran den gudomliga
ljuskéllan, desto svagare ljus har de.

Det ar 1 detta system med sjdlvgenererande eoner som vi
finner gnosticismens uppseendevickande svar pd fragan
varfor det finns s mycket ont pé jorden. Kristendomen lar
att det beror pa ett syndafall i den méinskliga vérlden. Sa
icke gnosticismen. Den riknar i stéllet med ett fall 1 den
gudomliga eonvirlden. Den yngsta av eonerna producerade
en eon under sig som pa nagot sitt blev en misslyckad eon,
ett defekt gudavésen. Han blir Demiurgen (halvgoraren”),
skaparguden. I sitt begér efter det synliga skapar han
virlden och materien. Han skapar ocksa minniskan som en
jordevarelse. Hennes ande éar ett utflode av ljusets
eonvirld, men det onda som Demiurgen gor r att han later
henne fi en kropp. Kroppen blir ett faingelse for anden.
Skapelsen ar saledes enligt gnosticismen inte som i Bibeln
nagot som planeras och genomfors av en god Skapare, som
sedan kan se tillbaka pa sitt verk och sidga: ’Se, det var
mycket gott” (1 Mos. 1:31). Enligt gnosticismen ar den
synliga skapelsen en ren olycka, ett missfoster. Felet var
inte manniskans, utan Demiurgens. Det dr mot bakgrund av
denna syn pé skapelsen som négot ont, som vi kan forsta
gnosticismens fralsningsvag.

Gnostikerna sade ofta att ménniskan bestod av tre delar:
kropp, sjdl och ande. Av dessa tre var det bara anden som
var gudomlig. Anden var gudagnistan eller den gudomliga
kdrnan 1 mdnniskan. Den horde hemma i ljusets rike, 1
eonvirlden. Enligt gnosticismen maste minniskans ande
till sist befrias fran kroppen och det materiella. Dari bestod
fralsningen. Det ror sig sdledes inte som 1 biblisk
kristendom om befrielse fran synd och skuld, ty ménniskan
ses som innerst inne oskyldig och god. Hon ér till sin rétta
natur ett gudavisen. Vigen till fralsning gar genom gnosis,
en kunskap som gor ménniskan medveten om sitt ursprung.



Hon méste vakna upp, menade gnostikerna, och fa insikt
om gudagnistan 1 sitt inre. Forst ndr hon vaknade upp och
forstod sitt ritta jag, kunde hon sd smaningom befria sig
frdn bundenheten och beroendet av det materiella och
atervéanda till sitt ratta hem, ljusets rike. Denna gnosis eller
hogre insikt var just det som gnostikerna ville formedla.

Gnosticismen utdvade en stark lockelse pd manga. Den
sags som ett spdnnande alternativ till tusendriga traditioner,
dir méanniskan bara hade statt under gudarnas och
pristernas formyndarskap. Genom egna andliga
erfarenheter kunde hon nu 1 princip sjilv, utan tempel,
praster och riter, gora resan in 1 sig sjilv och dér finna Gud.

Den kristna kyrkans forsta stora kamp kom att std just mot
gnosticismen, sérskilt den 1 kristet fargad drakt. Enligt en
gammal fornkyrklig tradition rdknades Simon trollkarlen,
som omtalas 1 Apg. 8: 9 ff., som den “kristna”
gnosticismens larofader. Hursomhelst kom Kristus och
apostlarna att inforlivas 1 flera gnostiska system. Jesus sdgs
som en eon, utsdnd fran ljusets varld for att formedla den
sanna kunskapen. Med tanke pa gnosticismens syn pa
materien och det kroppsliga ar det litt att forstd att
gnosticismen avvisade alla tankar pad Guds
manniskoblivande (inkarnation). Jesus var enligt
gnostikerna endast skenbart en médnniska (en dskadning
som brukar kallas doketism). Han dog och uppstod inte pa
riktigt. Nagon forsoning utforde han inte heller.
Gnostikerna hade inget behov av ndgot sddant. Tron pa
kroppens uppstindelse forkastades sjilvfallet ocksa av
dem. I gnostiska sammanhang hade kvinnorna ofta en
framtradande plats. Kvinnliga préster var vanliga i
gnostiska samfund. Konsskillnader ansigs hora till den
onda, kroppsliga skapelsen.

Ett par av de mer kidnda gnostikerna dr Valentinus och
Marcion. De verkade 1 mitten av 100-talet 1 Rom och blev
bada upphov till stora gnostiska samfund. Marcions kyrka
levde kvar dnda in pa 500-talet. Han larde pa gnostiskt vis
om tva gudar, en ond och en god. Marcion forkastade bl.a.
hela Gamla testamentet. Dér radde lagen och den onde,



straffande skaparguden. Forst 1 Nya testamentet moter vi
enligt Marcion den gode, kérleksfulle guden.

Gnosticismen avvisades bestimt av den kristna kyrkan och
bekdmpades hért av de s.k. antignostiska faderna: Irenaeus,
Tertullianus och Hippolytus. Det var f.6. uppkomsten av en
rad gnostiska evangelier och skrifter, som cirkulerade
under apostlanamn, som gjorde att kyrkan snabbt tvingades
att faststilla Nya testamentets kanon, dvs. avgransa vilka
skrifter som var av dkta apostoliskt ursprung och som
skulle vara normerande 1 kyrkan.

[~]
Gnosticismen i dag

Gnosticismen forlorade med tiden sitt inflytande och det
sag ut som om kyrkan helt hade lyckats utrota den. Men sa
var inte fallet. Den dok upp under 1500- och 1600-talet i
olika alternativreligidsa rorelser som hermetismen och
hemliga séllskap som rosenkreutzarna. Gnosticismens
insteg 1 vart arhundrade forbereddes bl.a. genom bildandet
ar 1875 av det teosofiska samfundet och senare (1913) av
det antroposofiska samfundet, tva samfund som fick
inflytande ldngt utdver sina egna led. I vira dagar har
gnosticismen vaknat till liv igen med en styrka som inte
stir de forsta &rhundradena efter.

Tva faktorer har sarskilt medverkat till detta. For spridning
av modernt gnostiskt tinkande har jungianismen haft en
avgorande betydelse. Flera praster bekdnner 1 dag dppet sitt
beroende av Jung.

Carl Gustav Jung, schweizisk psykolog och filosof (d.
1961), var forst larjunge till psykoanalysens fader,
Sigmund Freud, men brét senare med denne och hans syn
pa sexualiteten som den mest grundlaggande driften. Freud
hade ocksa utvecklat en teori om méanniskans omedvetna,
en kéllare dér det finns en massa saker som vi inte vet om
eller fornekar och som styr vara liv. Det undermedvetna var
for Freud en slaskhink full av en massa forbjudna drifter
och aggressioner som man maste hélla 1 schack. Jung
didremot sdg mer positivt pa det undermedvetna. Det var



inte bara en skripkammare. Man kunde finna mycket fina
saker dir ocksa. Jung menade, att ju mer man kommer i
kontakt med det omedvetna, desto mer forstdr man sig
sjdlv och kan finna sitt sanna jag och sd bli en hel person,
vilket var livets mening. Han forskade mycket i gnosticism
och menade att de gamla gnostikerna just holl pa med det
omedvetna som ocksé han sysslande med fast pa ett
psykologiskt vis.

Den andra faktorn som véckt gnosticismen till liv ar
arkeologiska fynd. Tidigare kénde vi mest till gnosticismen
indirekt, dvs. genom kyrkofddernas citat och referat av
gnostikernas skrifter, niar de vederlade dem. Nagra fa
gnostiska handskrifter hade tidigare hittats, varav Pistis
Sofia och Jesus bocker hor till de mer kiinda. Men det stora
fyndet gjordes dr 1945. En egyptisk kameldrivare och hans
bror gick och grivde 1 jorden bland resterna av en gammal
kyrkogard 1 byn Nag-Hammadi 1 Egypten. En av dem
hittade en gammal lerkruka. De fruktade att den kunde
rymma ndgon ond ande men hoppades samtidigt finna
nagot viardefullt 1 den. Liangtan efter det sistnamnda tog
overhand och de slog sonder krukan och fann att den
inneholl ndgra gamla handskrifter. Detta blev borjan till att
man sd smaningom fann ett helt bibliotek av gamla
gnostiska skrifter, skrivna pé koptiska, ett gammalt
egyptiskt sprik. Det rorde sig om ett 50-tal skrifter.

Handskrifterna édr daterade till 300- och 400-talet. De
innehaller flera tidigare bara till namnet kdnda gnostiska
evangelier. Gnostikerna nojde ju sig inte med Nya
testamentets fyra evangelier. De hade en hel rad med andra
evangelieskrifter, t.ex. Thomasevangeliet,
Filippusevangeliet, den valentianska skriften Sanningens
evangelium, Jesus Kristi Vishet, Frilsarens samtal. Bland
fynden fanns ocksé apokalypser (bocker om den yttersta
tiden) som tillskrivits Petrus, Jakob och Paulus samt en rad
gnostiska brev.

Fynden 1 Nag-Hammadi har 1 allra hogsta grad bidragit till
att vicka gnosticismen till liv igen. Gnostiska gurus fran de
forsta arhundradena later ater hora sin rost. Intresset for



gnosticismen sveper fram som en vildig vag. Skriver man
in gnosticism som sokord pa Internet, far man upp
tusentals sidor om gnostiska system, samfund och
bibliotek. De flesta av texterna fran Nag-Hammadi finns att
tillgé dar.

De gnostiska evangelierna skiljer sig bade till form och
innehall frén de kanoniska evangelierna. De innehdller
manga vackra och hemlighetsfulla tinkesprak, men inget
om att Jesus dog och uppstod for var fralsning. Till skillnad
frdn Nya testamentet framstills budskapet 1 regel inte som
en enda bestamd lara, som kommer fran Gud ensam. De
gnostiska evangelierna har flera laromaéssiga varianter och
ar ofta skrivna i dialogform. De kan t.ex. inledas med att
Kristus uppenbarar sig som en strdlande ljusgestalt for
larjungarna. Sedan utspinner sig ett samtal om den
himmelska virldens uppbyggnad, om det 6desdigra
skapandet av virlden, om ménniskans viasen och hur det
gudomliga ljuset 1 hennes inre skall befrias ur materien och
atervédnda till den himmelska vérlden. De slutar ofta med
att Jesus forsvinner ur larjungarnas dsyn, och att dessa
sedan glada géar ut och predikar om de hemligheter som
Jesus hjilpt dem att trdnga in 1.

[~]
Gnosticism i modern litteratur

Flera moderna, svenska forfattare for fram gnostiska
tankar. Men en som mycket tydligt och belysande gor det
ar Marianne Fredriksson. Hon é&r lédst och édlskad av
miljoner 1 vrt land. Hennes bocker dr dversatta till 33
sprak och siljer just nu béttre utomlands @n ndgon annan
svensk forfattare. Fredriksson har en bakgrund som
journalist och var bl.a. redaktor for Svenska Dagbladets
’Idagsida” 1 flera ar. P4 dldre dar, 1 borjan pd 1980-talet,
borjade hon efter en livskris att skriva romaner. Hon har
bl.a. skrivit "Evas bok”, ”Kains bok”, ”"Noreas saga”,
”Simon och ekarna”, ”Den som vandrar om natten”,
”Syndafloden” och ”Enligt Maria Magdalena”.

Fredriksson har stor forméga till inlevelse 1 sina
romanfigurer och skriver pa ett sitt som fangar ldsarnas



intresse for huvudpersonernas skiftande livsoden och
framfor allt deras inre utveckling. Men det for oss hir
intressanta dr den gnosticism som porlar fram ur hennes
bocker. Hon beskriver sjdlv 1 forordet till Noreas saga vad
gnosticismen betytt for henne som inspirationskélla. Hon
berdttar om Nag-Hammadi skrifterna, hur hon dér fann
berittelser om t.ex. Norea (enligt gnostikerna en dotter till
Adam och Eva). Hon skriver: ”Nar jag laste de gnostiska
skrifterna har jag géng péd gang slagits av hur vil de pa
manga sétt ger uttryck for var egen tids sokande. --- De
hdvdade den enskilda ménniskans vig till kunskap —
utanfor kyrkor och dogmer”. Hon séger ocksa: "Men
framst ar det kanske via C. G. Ljung som det gnostiska
tdnkandet kommit att paverka oss”. Fredriksson citerar som
ett tema for Noreas saga en gnostisk lidrare, Monoimus,
frin var tideriknings borjan. Han siger: “Overge sokandet
efter Gud och skapelsen och liknande ting. Sok efter
honom genom att borja med dig sjélv... Utforska kéllorna
till sorgen, gliadjen, kéllorna och hatet... Om du noggrant
undersoker sddana ting, kommer du att finna Honom 1 dig
sjdlv.” Den sentensen kan séttas som rubrik dver de flesta
av Fredrikssons bocker. Végen till Gud gér genom insikt.
’Vi maste borja vandringen med att hidlsa Guden, han som
bor 1 véra hjirtan”, sdger en prastinna 1 ett kaldeiskt tempel
1 boken Simon och ekarna. Det dr det genomgéende temat 1
Fredrikssons forfattarskap.

LAt oss ta nigra exempel. Eva ér 1 de gnostiska skrifterna
den som bringar liv och visdom till Adam och 6ppnar
ogonen pa honom. Syndafallet var inte som 1 Bibeln ett fall
neddt, utan ett kliv uppét genom Eva, som vdgade ta av
kunskapens trdd, gnosistradet. Vissa gnostiker vordade
ormen som symbol. Ormen sdgs inte som en ond forforare,
utan snarare som en befriare som formadde Eva att ta ét sig
den djupare kunskapen. I Fredrikssons bok om Eva dr Eva
inte den fallna, utan den som star for framsteg och
utvecklig. Hon dr den som kénner ljuset inom sig och
forsoker f4 Adam att forstd det. Hon tycker han sitter fast i
sin tunga gudsdyrkan. Han dr inte fr1, utan bunden och rads
straffets Gud.



Kains bok och Noreas saga spinner vidare pd samma tema.
Norea kommer till kungariket Nod. Hon finner ljuset inom
sig, lar sig djup visdom och hemliga riter och blir priastinna
och profetissa. Hon gifter sig pa slutet med kungen 1 riket.
Han dor efter en kort tid. Enligt seden méste drottningen
ocksa do. Norea erbjuds att fly. Men det vill hon inte. Hon
tommer med gliddje och frid och med en segerviss blick
giftbdgaren. Ocksa Kains bok slutar med att Kain tar sitt
liv. Men det dr ndgot ljust 6ver det: “Hans frid var utan
grans. P& vig mot det vita ljuset 6ver de skimrande
l6vkronorna var han dntligen fri”. For gnostikerna var
sjalvmordet inget skrammande. Det var ju ett sitt att
fortare bli fri kroppen och 14ta anden atervinda till sitt rétta
hem, ljusets rike.

I boken Syndafloden berittas om Noa, men inte som den
gudfruktige “rittfardighetens forkunnare” som Bibeln talar
om. Hir begriper sig inte Noa pa Gud. I stor vrede sitter
han sina soner i arbete med, som han tycker, ett vanvettigt
foretag. Han mordar ett mentalt efterblivet barn, som han
tvingas ta med 1 arken. I slutet av boken har Noa en
uppgorelse med Gud. Han forbannar Gud och sédger: ”Jag
dodade ett barn, du tusentals... Jag ser inget skél att be dig
om forlételse... Madnniskorna kommer aldrig mer att lita pa
dig.” I denna bok mdéter vi bilden av gnostikernas onde
skapargud, Gamla testamentets grymme och straffande
Gud. Han ar de religiosa fundamentalisternas Gud, som
haller sinnet forslavat med dogmer och straffar alla som
inte foljer dem. Det dr ocksa ett budskap som gér igen 1
flera av Fredrikssons bocker.

Den senaste av Marianne Fredrikssons bocker med biblisk
anknytning handlar om Maria Magdalena. I Bibeln dr hon
en av kvinnorna som f6ljde och tjanade Jesus. Hon stod vid
hans kors. Hon var den forsta for vilken den uppstdndne
Jesus uppenbarade sig. I sin bok later Marianne
Fredriksson Maria Magdalena sti Jesus mycket nira. De
har ett bade ett andligt och fysiskt karleksforhillande. Har
liksom 1 Evas bok och Noreas saga dr kvinnan den kloka,
visa och lyssnande kvinnan. Marianne Fredriksson later 1
néstan alla sina bocker kvinnorna spela en framtradande



roll. Deras alternativa gudsbild framhévs 1 motsittning till
den patriarkaliska, manliga gudsbild som hon menar har
dominerat kristendomen 1 d&rhundraden. Fredrikssons
bocker ar ett bra exempel pa hur den moderna feminismen
himtar niring ur gnosticismen.

P4 ett stille later Fredriksson aposteln Johannes sti for den
sanna visheten, den som man finner i sig sjdlv, medan
aposteln Paulus beskylls for att vara den som hittat pa det
dir med korset och forsoningen. Aposteln Johannes, vars
kamp mot gnosticismen var vélkidnd 1 fornkyrkan, och vars
evangelium om ”Ordet som blev kott” ér ett enda stort slag
mot allt vad gnosticism heter, forvandlas hir till den store
gnostikern. Men just sa framstills han 1 de gnostiska
skrifterna.

Ménga kristna forskricks — och det med rétta — over
Marianne Fredrikssons forvrangningar av bibliska
gestalter. Hennes bocker innehéller rena hiadelser. Men det
bor observeras att hennes kéllor inte s mycket dr Bibeln,
utan gamla gnostiska evangelier och skrifter. Det mesta,
inklusive Maria Magdalenas kérlekshistoria med Jesus, har
hon hidmtat darifrén. Vi upplever samma kénsla av grov
forvrangning och hédelse som de forsta kristna gjorde, nir
de konfronterades med gnostisk kristendom.(Forts. i néista nr
om bl.a. gnosticismen inom kyrkorna i dag)

[Lutheranen 3/1999]

Hildéns och Hardts olika syn pa
rattfardiggorelsen

Den finske prosten Helge Hildén angriper 1 sin tidning
Lutherlasaren (nr 24) oss for att vi 1 Lutheranen nr 1-3/98
ifragasitter Svensk Kyrkobibels oversittning av grekiskans
dia 1 Rom. 4:25 — "’han har blivit utgiven pad grund av véra
synder och uppvickt pd grund av vér rattfardiggorelse”.
Det dr en Oversittning som markant avviker fran alla andra
oversittningar som 1 regel har ’han utgavs for véra synders
skull och blev uppvickt for var rattfardiggorelses skull”



eller liknande. P& grund av” ér ett kausalt uttryck som
anger orsaken till nagot. ”For... skull” kan, liksom
grekiskans dia, ldsas antingen kausalt eller finalt
(angivande syftet eller malet med en handling) beroende pé
sammanhanget.

Att Oversdtta med ’pa grund av” i stillet med “for...skull”
kan synas vara en bagatell och inte mycket att strida om.
Men betidnker man ett 6gonblick att ’péa grund av” ar ett
rent kausalt uttryck som normalt utesluter en final tolkning,
sa fir det vissa laromadssiga konsekvenser, vilket vi snart
skall se.

Vi befarade 1 vér recension av Svensk Kyrkobibel att
oversittningen pa grund av”’ 1 Rom. 4:25 skulle leda
tankarna fel och fa l4saren att tro att Kristi uppvéckelse
orsakades av en tidigare, pd Langfredagen, skedd
rattfardiggorelse. Vi menade att Skriften inte lir ndgon
sadan rattfardiggorelse pa Langfredagen, utan i stillet en
rattfardiggorelse 1 och genom Kristi uppvickelse pé
Péskdagen. Vi papekade ocksé att genuin lutherdom alltid
gjort skillnad mellan dessa tva dagars olika syften och
innehall.

Viéra farhdgor besannas av Lutherldsarens kraftiga forsvar
av oversittningen ”pa grund av”. Enligt Hildén skedde den
avgorande rattfardiggorelsen redan pa Golgata. Dar
forklarade Gud Kristus och 1 honom alla ménniskor
rattfardiga. Hildén ar darfor patagligt tillfreds med en
’oversattning som omdojliggdr... utldsningen av en final
tanke 1 versens andra led” — dvs. att huvudsyftet med Kristi
uppstandelse skulle vara var och vérldens rattfardiggorelse.

Hildén tar for givet att vi laser forsta ledet, ”for véra
synders skull” kausalt, medan vi godtyckligt ldser det andra
ledet finalt. Det strider ju mot versens “parallellism”,
menar han, och undrar varifran Lutheranen har fatt ”den
egendomliga synen”. Véart svar &r att vi inte har fatt den
nagonstans ifran, eftersom vi inte likt Hildén utgar fran att
forsta ledet nodvéandigtvis maste ldsas kausalt. Det gér
ndmligen mycket bra att lata bagge leden ange syfte:
Kristus utgavs for att do for vara synder och uppvécktes for



att vi skulle bli réttfardiggjorda (I sina foreldsningar Gver
Romarbrevet dren 1515-16 séger Luther till Rom. 4:25 att
Kristi dod ar syndens dod och hans uppstédndelse
rattfardighetens liv. Genom sin dod betalade han for
synden och genom sin uppstandelse bringade han oss
rattfardighet). Pa liknande sétt uttrycker sig ocksd Skriften
finalt pa andra stéllen: Kristus kom " for att ge sitt liv till
16sen for manga” (Mark. 10:45) och ”Vara faders Gud har
uppvickt Jesus... Honom har Gud upphdjt som hovding
och frélsare, for att ge omvéndelse och syndernas forlatelse
at Israel” (Apg. 5:30, 31).

Vad vi kort anférde om den kausala dverséttningen av
Rom. 4:25 i Lutheranen nr 1/98 avfardar Hildén lite raljant,
men var hdnvisning 1 nr 3/98 till vad en aktad forskare som
framlidne teol. dr Tom G. A. Hardt har sagt i denna sak
(Nya Viktaren nr 2-5/78 och nr 9/86-1/87) tar han pa lite
storre allvar. Dessa artiklar véllar honom svar huvudbry,
sarskilt att Hardt skriver att den finala betydelsen av det
grekiska dia 1 Rom. 4:25 ”ar en ouppgivbar del av den
klassiska lutherska laran, utan vilket evangeliet forlorar sin
rattfardiggorande kraft.” (NV nr 5/78).

Detta tycker Hildén &r ett 1 manga hinseenden forvanande
ord!” Men efter den forsta forvaningen forsoker han strax
tona ner och neutralisera Hardts uttalande. Han héanvisar till
vad som sdgs 1 den av Hardt 6versatta Piepers dogmatik,
dar Pieper, trots att han klart forlagger rattfardiggorelsen
till paskdagen, pé ett stélle later forsoning och objektiv
rattfardiggorelse sammanfalla 1 Guds hjirta redan pa
Golgata. Hildén framstillning ger sken av att Hardt utan
vidare godtar Piepers exeges och resonemang. Han
forbigar med tystnad Hardts observandum i en not nere pa
sidan: ”Den dldre missouriska teologin bemddade sig om
att skilja pa forsoning och objektiv rattfardiggorelse...” (s.
366). Just denna éatskillnad, som bade Luther och
Missourisynodens grundare Walther var mana om att
upprétthélla, utvecklar Hardt senare 1 den mycket
intressanta och upplysande artikelserien 1986 1 NV om
”Pésken och rattfardiggorelsen™. Vad han dér skriver om
Rom. 4:25 ligger helt 1 linje med vad han skrev redan 1978



1 artikelserien “Filippistisk och luthersk nattvardslara?”
Den senare uppsatsen var en svidande vidrikning med den
wisconsinskt fargade filippismen som frodades i kretsen
kring Biblicum och doc. Seth Erlandsson. Hardt visar hér
att filippismen inte bara &r ett ont som hotar nattvardsléran.
Den paverkar synen pd evangelium och naddemedlen 6ver
huvud taget.

Det dr 1 detta ssmmanhang som Hardt kommer in pa4 Rom.
4:25 och citerar Seth Erlandssons uttolkning av denna vers:
”Ty lika visst som véra synder var orsaken till att Jesus
utgavs i doden (v. 25 a), lika visst var var rattfardiggorelse
orsaken till att Jesus uppvicktes fran de doda (v. 25 b).”
Erlandsson later pasken vara en tillbakavisande, larande
hiandelse som underrittar om en fore pasken, pad Golgata,
skedd rattfardiggorelse. Hardt ser det som en allvarlig
forvrangning av Skriftens ldra om Kristi uppvickelse som
for med sig forodande konsekvenser for synen pa
nademedlens kraft.

I ovan ndmnda artiklar hdvdar Hardt med bitande skérpa att
det inte ar en tidigare intraffad allmén rattfardiggorelse
som orsakar Kristi uppvickelse, utan tviartom. Sjilva
uppvickelsen var Guds stora forldtelse- eller
rattfardiggorelsehandling, varigenom Kristus forklaras fri
frén allas synder, som han burit och forsonat. Han
rattfardiggdrs och gar ut ur graven som idel forlatelse och
rattfardighet for alla syndare 1 hela varlden. Just 1 detta
syfte, for ”var rattfardiggorelses skull”, uppvicktes saledes
Kristus, och det ar enligt Hardt ”en ouppgivbar del av den
klassiska lutherska liran”. Uppvéckelsen ér inte blott och
bart en uppenbarelse eller bekriftelse av ndgot som tidigare
skett pa Golgata. Den &r ingen information om en redan
skedd syndaforlételse, utan sjdlva evangeliet som skianker
syndernas forlitelse. Den ér en storslagen, gudomlig och
hirlig avlosning, uttalad av Gud sjélv {or att den skall tros
av var och en och bli till liv och salighet. Med samma
kraft, engagemang och kérlek till den fallna varlden
forlater och réttfardiggér Gud for Kristi skull 1 dag genom
nademedlen. Dessa dr instrument for evangeliets maktigt
handlande och talande Gud och blir dirfor en verklig



”dynamis”, en kraft till frilsning for var och en som tror
(Rom. 1:16).

Sjalvfallet sker denna gudomliga forldtelse inte utan nagot
samband med Golgata. Gud forléter alltid och allenast for
Kristi skull. Utan Kristi forsoning finns ingen forlatelse
eller rattfardiggorelse for ndgon enda syndare pé jorden:
“utan att blod utgjuts ges ingen forlatelse” (Hebr. 9:22). Att
Gud rattfardiggor eller forlater oss pé grund av Kristi
fortjénst, hans lidande och gorande lydnad 1 vart stélle, hor
till den lutherska kyrkans stora huvudartikel om
rattfardiggorelsen genom tron (Augustana art IV) — den
artikel med vilken kyrkan star eller faller. Golgataoffret
forringas inte pa minsta sitt genom Kristi uppvickelse,
utan gors tvart om gillande.

Men detta betyder dnda inte att Skriften forlagger Guds
rattfardiggorelsehandling till Golgata. I en predikan pa
Péskdagen 1980 séger Hardt:

Fromma méinniskor talar gdrna om att véirldens réttfardiggorelse
skulle ha skett pd Langfredagen, i och med att Fadern i sitt hjéarta
mottog Sonens fullkomliga, allt 6vertickande offer sdsom Guds
Lamm, som borttager vérldens synder. S4 sant det &n &r att var
aterlosnings pris betalades till Fadern pa Golgata, och att Kristus
med all rétt ropade: ”Det ér fullbordat.” (Joh. 19:30), sa forlagger
icke d. h. Skrift vér réttfardiggdrelsens grundval till Ldngfredagen
utan till paskens handling, varigenom Gud forkunnar for oss alla,
att Kristus 1 sanning ar den rattfardige, att "honom har Gud gjort
bade till Herre och Messias” (Apg. 2:36) och att Gud riknar hans
rattfardighet som en Gversteprasterlig rattfardighet, gillande for
alla.

Vi méste alltsé skilja mellan forsoningsoffret som
oversteprasten Kristus pa Golgata bar fram infor Gud och
paskens rittfardiggorelse som en sdrskild Guds handling
som riktar sig mot oss. Genom att uppvicka Kristus
forkunnar Gud maktigt och starkt att summan och
resultatet av Kristi stallforetrddande lidande och dod inte ar
nagot annat dn syndernas forldtelse for alla och envar.
Denna Guds forkunnelse- eller forlatelsehandling upprepas
sedan stindigt pd nytt i nddemedlen.



Hildén menar nu, vad vi {forstér, att evangeliets uppgift
endast dr att uppenbara den allménna réttfardiggorelsen (pa
Golgata) och att denna uppenbarelse dr ”den Guds kraft”,
som enligt Paulus 1 Rom. 1:17 fér sitt utlopp "av tro till
tro”. Seth Erlandsson uttrycker sig pa liknande sitt.
Evangeliets uppenbarande karaktdr ar att likna vid
“avtickandet av en staty vid en invigning” sdger han i
Biblicum nr 4/1974 (s. 7). Evangeliet ges saledes bara en
avslojande eller avtackande funktion.

Alla sddana tankar bekdmpade Hardt frenetiskt som
filippistisk villfarelse. Det var enligt honom att tomma
nademedlen pa sin gudomliga kraft. Nddemedlen blir inte
langre ett personligt, gudomligt och méktigt tilltal, en
sarskild forlatelsehandling har och nu, utan ett ”vanmaktigt
evangelium, som exakt motsvarar det vanmaktiga
konsekrationsord som institutet [Biblicum] forkunnar” (NV
nr 5/78 s. 74). Filippismen har alltid skyggat infor tanken
att prastens ldsande av instiftelseorden 1 méssan verkligen
skulle 4stadkomma nattvardsundret. Denna réddsla for det
talade Ordets gudomliga och skapande makt gar ofta igen
ocksd 1 synen pa ovriga nddemedel. Hardt ger flera
exempel pd hur man 1 filippistiska kretsar varken ser
predikan eller biktens avlosning som medel varigenom
Gud verkligen forldter hiar och nu. Nddemedlen degraderas
till att bara vara pdminnelser om en 1 historien redan
fullbordad frilsning.

I sin artikelserie om “Pasken och rattfardiggorelsen”
berittar Hardt bl.a. om prasten Samuel Huber, en kalvinist
som konverterade till lutherdomen under senare halften av
1500-talet. Han larde bl.a. en enda allmén eller universell
rattfardiggorelse (en pa den tiden ovanlig term). Den
skedde 1 Kristi forsoning pa Golgata och innebar 1 princip
att alla méinniskor redan var frilsta. Han stodde sig sarskilt
pa bibelstdllen som Rom. 5:19 och 2 Kor. 5:19. Huber
fornekade bestdmt att den individuella rattfardiggorelsen
var en sdrskild Guds handling. Att predika evangelium och
fora manniskor till tro var bara att upplysa dem om att de
redan hade Guds nid och var frilsta. Insiktsfulla lutheraner
vid den teologiska fakulteten 1 Wittenberg opponerade sig



mycket starkt mot Hubers idéer och vantolkningar av vissa
stdllen hos Paulus. Huber blev till sist avsatt.

Hubers tankegéngar har emellertid inte dott ut. Hardt fann
dem ateruppstédndna i1 doc. Erlandssons och
Wisconsinprofessorn Beckers teologi och fann att Hubers
misionspredikan, “Habetis gratiam Dei”, ”Ni har Guds
nad”, ater ekar 1 var tid (NV nr 1/87 s. 8).

I nummer 1/99 av tidskriften Biblicum hor vi fortfarande
detta eko 1 en artikel om Himmelrikets nycklar. Dar sags
om den enskilda avlosningen: “Kyrkan dverldmnar endast
till den enskilde den forlatelse som redan ar ett fullbordat
faktum™ (s. 13). Det dr den informerande, filippistiska
avlosningen, fjarran fran klassisk, luthersk kristendom, dar
prasten fragar den biktande: ”Tror du, att min forlatelse &r
Guds forlatelse?” och dér biktens forlatelse verkligen ér
omedelbart forlitande.

For att ta udden av vad Hardt sdger, forsoker Hildén att
med diverse citat visa att bade Luther, Hardt och Walther
minsann rdknar med en forldtelse eller rattfardighet som
finns fore trons mottagande. Men Hildén slér in 6ppna
dorrar. Sjdlvklart finns alltid evangeliets forlatelse och
rattfardighet fore tron lika visst som att den Uppstandne
lever. I honom finns syndernas forldtelse for alla. Det ar
inte s att tron pd nagot satt skapar forlatelsen. Tron tar
bara emot Guds forldtelse som redan finns dér som ett
erbjudande fran Gud. Men detta obestridliga faktum
upphéver ju pa intet sitt den skillnad mellan Langfredag
och Pask som Hardt talar om.

Nar Hildén kommit sé ldngt, drar det ihop sig till ett mer
tydligt avstdndstagande frdn Hardt, ndr denne om Rom.
4:25 siager: "Rattfardiggorelsen ar alltsa det avsedda
dandamadlet med uppstandelsen, som sker for dess skull.
Darfor finns rattfardiggorelsen just 1 evangeliet om den
Uppstandne, icke 1 en bakom evangeliet liggande
verklighet, som evangelisten blott skulle kunskapsmassigt
bekrafta” (NV nr 5/78, s. 74). Detta pastdende, sdger
Hildén, ”forblir oforsvarligt”, om man med en bakom
evangeliet liggande verklighet menar den allménna



rattfardiggorelsen (som enligt Hildén skedde pa Golgata).
Men det dr just detta "oforsvarliga” som Hardt konsekvent
och 6verallt menar. Skriften lar inte ndgon rattfardiggorelse
pa Golgata. Det var det stillforetradande lidandets, domens
och dddens plats, dir Guds Son dor for oss. Men resultatet
och summan av denna vildiga férsoningsgarning
proklameras forst pd paskdagen 1 Kristi uppvéckelse fran
de doda, vilken ar sjilva rattfardiggorelsen. Dér finner vi
den gudomliga forldtelsehandling som ar evangelium 1 all
sin kraft och hérlighet f6r var och en som tror. Hardt visar 1
artikelserien "Raittfardiggorelse och Pask” med en rad
belysande citat, att Luther larde s och 1 sak ocksd Walther.
Bl.a. citeras en predikan av Walther, déar denne uttryckligen
sdger att uppstandelsen inte bara pekar pa korsets trost,
utan 1 sig sjilv innehdller en egen trost som inte finns
nagon annanstans, “inte ens 1 Kristi lidande och dod”.

Uppvickelsens frimsta syfte &r inte att peka bakét pa det
forgdngna, utan 1 stéllet att skdnka varlden
rattfardiggorelsen av nadd allena. Darfor dr den finala
betydelsen 1 Rom. 4:25 en ouppgivbar del av den
klassiska lutherska laran”. Hildén kan acceptera en sédan
sats bara om den anvinds som ett uttryck for att ’denna
mangfaldigt, kausalt betygade rattfardiggorelse ser fram
mot trons final” (s. 10), dvs. att den allménna
rattfardiggorelsen pa Golgata sjéalvfallet ar till for att tros.

Nar s& Hardts “ouppgivbara del av den klassiska lutherska
laran” avvisats ar det 1 Lutherldsaren fritt fram for att i en
langre uppfoljande artikel 1 samma nummer propagera for
Beckers och Erlandssons syn pa rittfardiggorelsen. Om de
utlaggningar som dér gors finns en hel del att sdga, men vi
skall hir begridnsa oss till nagra fa saker.

I sin iver att himta stod for sin uppfattning soker Hildén
med vixlande framging stdd hos exegeter fran skilda lager.
Ett bibelstille som sérskilt lyfts fram &r 2 Kor. 5:18 f.:
”Allt kommer frdn Gud, som har forsonat oss med sig sjalv
genom Kristus och gett oss forsoningens tjanst. Ty Gud var
1 Kristus och forsonade virlden med sig sjilv. Han
tillradknade inte ménniskorna deras Overtradelser, och han



har anfortrott 4t oss forsoningens ord.” Detta stille — f. 0.
ett av Hubers favoritstdllen — anfors for att visa att
forsoningen och rittfardiggorelsen dr samma sak (Det kan
vara av intresse att notera att Luther och reformatorerna
mestadels anvéinde detta stille som en d&mbetstext som
understrok vikten av det av Gud instiftade prastambetet.
Det brukades inte som ndgot bevis for en réttfardiggorelse
pa Golgata). Seth Erlandsson citeras med stort eftertryck:
’Rattfardiggorelsen ar den omedelbara (var. kurs.) foljden
av Kristi blodiga offer. Forsoning och rattfardiggorelse ar
identiska begrepp, se Rom. 5:9-10. Vi har blivit
rattfardiggjorda 1 och genom hans blod (v. 9), vi blev
forsonade genom hans Sons dod” (Biblicum nr 4/74). Detta
maste anses ’som ett faktum”, slar Hildén fast. Hartill kan
kort konstateras att inget av ovan anforda bibelstillen
behandlar skillnaden mellan Langfredagens offer och
Péskdagens rattfardiggorelse. Rom 5:9 séger t.ex. inte mer
an vad vi tidigare sagt, ndmligen att ingen forlatelse ges
utan Kristi forsoning, vilket ingen kristen kan forneka. En
rad andra bibelstillen sdger detsamma, t.ex. ’Se, Guds
lamm, som tar bort vérldens synd” (Joh. 1:29) och "Jesu,
hans Sons blod renar fran all synd” (1 Joh. 1:7).

Hildén tror sig ocksd finna stod for sin sak 1 de lutherska
bekénnelseskrifterna, dér det star: ”Det ér... uppenbart,
att... rattfardiggorelsen ar lika med forsoningen for Kristi
skull... rattfardiggorelsen inte blott betecknar borjan...
utan utgor den forsoning, varigenom vi dven 1
fortsittningen dr Gud behagliga” (Apologin, SKB s. 128
f.). Citatet fran bekinnelseskrifterna ar stympat och aterges
utryckt ur sitt sammanhang. Stillet behandlar frigan om vi
blir rattfardiggjorda av nad allena for Kristi skull eller om
vi blir det av kdrlek och andra goda frukter som foljer pa
tron. Apologin konstaterar: ”Om syndaforlételse och
forsoning icke kommer till stdnd for Kristi skull, utan pa
grund av var kérlek, kommer ingen att dga syndernas
forlatelse, om han icke har fullgjort hela lagen... Det ar
saledes uppenbart, att da rattfardiggorelsen ar lika med
forsoning for Kristi skull, vi rattfardiggéras genom tron...”
Det dr inte svért att se att Apologin hér talar om den
forsoning eller frid med Gud som kommer av omvéndelse



och tro. Apologin talar hir inte om Langfredagens
forsoningsverk. Savil Skriften som de lutherska
bekadnnelsen anvander uttryck som “’bli forsonad™ eller
’forsoning” med Gud som synonymer for omvindelse och
rattfardiggorelse genom tro (t.ex. 2 Kor. 5:20: ”Lét forsona
er med Gud” och Apologins art. XI om bikten: ... att vi
genom denna tro 1 sanning blir férsonade med Gud”, SKB
s. 187).

Aven Martin Chemnitz, Konkordieformelns
huvudforfattare, vill Hildén fa 6ver pé sin sida. Han har
hittat ett stélle ddr Chemnitz sager att Paulus ”inte 1 den
bemairkelsen skiljer Kristi dod och uppstédndelse fran
varandra, att han inte hinfor rattfardiggdrelsen till Kristi
dod, utan endast till hans uppsténdelse”. Granskar vi detta
citat ur Chemnitz beromda ”Examen” ndarmare, finner vi att
Chemnitz har bemoter ett egendomligt resonemang fran sin
romersk-katolske antagonist Andrada. Denne vill med
hjélp av Paulus bevisa att rattfardiggorelsen inte bara
bestar av syndernas forlatelse utan ockséd av goda
girningar. Andrada hirleder darvid forlatelsen fran Kristi
dod och rattfardiggorelsen (1 romersk tappning) frén
uppstandelsen. Pa det svarar Chemnitz att pa det sittet
skiljer visst inte Paulus Kristi dod och uppstindelse fran
varandra. Han hénvisar till en rad bibelstillen som visar att
Kristi dod och uppstindelse hianger ihop och forutsétter
varandra. Sedan kommer han in pd Rom. 4:25 och sédger att
syftet med Kristi dod var att han skulle straffas for vara
synder och uppfylla lagens krav fullkomligt. Hela denna
medlaraktion hangde sedan pa om Fadern skulle acceptera
Sonens gottgorelse och lydnad for hela vérlden. Och det
var just vad Fadern visade, nir han uppvéckte Kristus fran
de doda och satte honom pa Majestitets hogra sida. S& ar
Kristi dod och uppstindelse forbundna med varandra och
mynnar ut i rattfardiggorelse genom tron allena. Chemnitz
slutar med att papeka att Kristus inte bara ar vér Fralsare
genom sin fortjdnst. Han ar ocksd den som nu infér Guds
ansikte kraftigt verkar for vér salighet. Den av Hildén
astundade identiteten mellan foérsoning och
rattfardiggorelse finns inte hos Chemnitz.



Hildén anfor slutligen en del citat frdn Luther, dér denne
stort och hirligt talar om att Kristus pé korset har forvérvat
syndernas forlatelse at oss vilken sedan delas ut 1
nademedlen. Mojligen gor han det, darfor att han befarar
att vi dr obendgna att tala om syndernas forlatelse 1
samband med korset. Men si ar det naturligtvis inte. Luther
upphojer som fi andra korset och Kristi forsoningsoffer.
Hans teologi har inte for intet kallats korsets teologi. Pauli
bekannelse dr dven hans: ”Jag vill inte veta av nagot annat
ar Kristus och honom som korsfast” (1 Kor. 2:2). Paulus
utesluter hir givetvis inte uppstandelsen, utan later, som
Skriften ofta gor, delen representera helheten. Luther kan
verkligen pd samma sitt tala om korset, Golgata och
syndernas forlatelse. ’Uti hans d6d min synd férsvann, S&
ar jag fralsad vorden”, stir det t.ex. 1 en av hans mer kdnda
psalmer. Sa talar Luther ofta, och sd gor ocksé vi. Men nér
arendet ar att ndrmare utreda skillnaden mellan
Langfredagens och Paskens budskap, s& gor vi som Luther.
Vi skiljer pa orsak och verkan, pa forviarvandet av
syndernas forlatelse och rittfardiggorelsen, som dr summan
och resultatet av Kristi fortjanst. Réttfardiggorelsen brot
maiktigt fram 1 Pdskdagens uppvickelse och lever vidare 1
nademedIlen.

Luther ser alltid Kristi kors 1 uppstandelsens och segerns
ljus. I sjdlva anslaget till Luthers kénda
Galaterbrevskommentar, som innehaller s ménga stora ord
om korset, moter vi uppsténdelsen:

Sa undslipper honom (Paulus) redan i den forsta meningen hela
denna sak, som det ror sig om i detta brev. Det handlar ju om
Kristi uppstandelse, hans, som uppstatt for var rattfardiggorelses
skull, Rom. 4:25. Hans seger ar alltsa en seger 6ver lagen, synden,
vart kott, vérlden, djavulen, doden, helvetet och allt ont, och denna
seger har han givit oss. --- Ty den fran de doda uppvickte Kristus,
deras besegrare, ar var réttfardighet. Gud vare alltsa tack, som
giver oss segern genom var Herre Jesus Kristus. Amen.

I Huspostillans paskdagspredikan beskriver Luther skont
och fint bade skillnaden och sambandet mellan
Langfredagens och Paskdagens hindelser:



Ty forr &n tre dagar ar forgangna visar var kédre Herre Kristus oss
en annan bild som &r skon, frisk, vanlig och glad. Och detta sker
for att vi skall ldra oss att med visshet tilligna oss den trosten, att
var synd dr genom Kristi dod utstruken och dodad, och att vi nu
genom hans uppstandelse skall bli rittfardiga och evigt saliga.
Déarom sédger Paulus: ”Kristus utgavs for véara synders skull och
uppvicktes for var rattfardiggorelses skull.” Rom. 4:25. --- Ty
liksom vi 1 den fOrsta bilden pd Langfredagen ser, hur var synd,
forbannelse och dod ligger péa Kristus och gor honom till en
eldndig och pldgad ménniska, sa ser vi pd paskdagen en annan
bild, och i den finns dér ingen synd, ingen forbannelse, ingen Guds
vrede, ingen dod, utan endast liv, nad salighet och rattfardighet.
Med den bilden skall vi upprétta vara hjartan. Ty den dr framstélld
for oss och given for oss pa det att vi méa ta emot den sa, som om
Gud pa denna dag uppvackt oss sjdlva med Kristus.

Hildén ser diskussionerna om Svensk Kyrkobibels
oversittning av Rom. 4:25 som en ”storm 1 vattenglas™,
som mycket visen for just ingenting. Hur dia bést skall
oversittas kan alltid diskuteras. Men mot bakgrund av de
forestillningar om rattfardiggorelsen som knyts till den
aktuella overséttningen, vill vi nog varna for en
bagatellisering av frdgan. Vi har svart att se hur
oversittningen ”pa grund av var rittfardiggorelse” skulle
kunna frimja en ritt, skriftenlig forstdelse av paskens
rattfardiggorelse. I sina tidiga Romarbrevsforeldsningar
sager Luther 1 sin kommentar till Rom. 4:25: ”Hans
uppvéckelse ar inte bara ett tecken eller sakrament for var
rattfardighet. Uppvéckelsen verkar den i oss, om vi tror
den, och dr ocksd orsaken till den” (var kurs.). Det ar
saledes uppvickelsen som verkar rittfardiggorelsen och
inte tvdrtom. Den uppfattningen holl Luther fast vid hela
livet ut.

Klassisk lutherdom har aldrig dgnat sig 4t att forsoka
tranga in 1 eller spekulera i vad som skedde 1 Guds hjérta
pa Langfredagen. Den héller sig till vad Gud uppenbarat 1
sitt Ord. Vi bygger inte evangelium pé en rattfardiggjord
Kristus som ligger dod och instdngd i graven 1 tre dagar,
utan pa den av Gud uppvickte och levande Kristus, som 1
dag bade sitter pa Majestitets hogra sida och som déarifran
moter oss 1 nddemedlen.



Filippismen — och dven pietistiskt influerad lutherdom —
skyggar for den nu méiktigt forldtande och
rattfardiggérande Guden. Den har en forkirlek 1 att
uttrycka evangeliet 1 forfluten tid, inte 1 presens. Den
evangeliska kraft och friskhet som vi moter 1 de lutherska
bekannelseskrifterna, ligger just 1 deras syn pa Guds
handlande 1 dag genom prastdmbete och nddemedel och i
deras flitiga och orddda anvindande av presens: “de
rattfardiggoras utan forskyllan for Kristi skull genom
tron...” (Augustana, art. [V). Det dr ndgot annat dn Hubers
och filippismens evangelieférkunnelse som med en from
telefonsvarares kraft méssar upplysningen: Du dr redan
frélst.”

Den ortodoxa kyrkans pédskfirande och hianforelse dver
paskens under dr vilkinda. Dess overdadiga péskliturgi
overtriffas knappast av ndgon annan kyrka. Men vad som
inte dr lika ként ar att den lutherska kyrkans syn pa pasken
innehélls- och laromissigt bjuder langt 6ver bdde Rom och
Ostkyrkorna. I paskens under, som ocksa gér igen 1
nademedlen, moter vi 1 den lutherska kyrkan som ingen
annanstans den Gud som maéktigt rattfardiggdr syndare av
nad genom tron allena. Det var en sadan luthersk kyrka
som Hardt vdarnade om och som vi vill virna om.

S. B.
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